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RESUMEN

Con la hermenéutica comprensiva, diatépicay ecosoficacomo transmétodo de construccion tedrica, se andizan
gjes tedricos epistémicos de los saberes patrimoniaes enmarcados en la transmodernidad; comprendiendo la
interioridad de los saberes patrimoniales, la cultura, transcomplejidad, patrimonio cultural, transmodernidad,
Educacion Patrimonia Transcompleja (EPT) y la ecosofia. En €l rizoma final los saberes patrimonialesy la
informacién transmitida no captan todo € significado, larelacion de los saberes patrimoniales entre sujetos es
intersubjetiva, es urgente una descolonizacion de ellos 'y sus consideraciones basadas en la ciudadania 'y su
identidad aceptando que dichos saberes entrafian la complgjidad. La EPT, configura un proceso dindmico,
emergente, religante y relativo, donde se complejiza €l patrimonio cultural desde aprender, desaprender y
reaprender siguiendo las huellas de los saberes patrimoniales.
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ABSTRACT

With comprehensive, diatopic and ecosophic hermeneutics as a transmethod of theoretical construction,
epistemic theoretical axes of heritage knowledge framed in transmaodernity are analyzed; understanding the
interiority of heritage knowledge, culture, transcomplexity, cultural heritage, transmodernity, Transcomplex Heritage
Education and ecosophy. In the final rhizome the patrimonial knowledge and the transmitted information do not
capture all the meaning, the relationship of the patrimonia knowledge between subjects is intersubjective, a
decolonization of them and their considerations based on citizenship and their identity is urgent, accepting that
said knowledge involves complexity. Transcomplex Heritage Education configures a dynamic, emergent, related
and relative process, where cultural heritage becomes more complex from learning, unlearning and relearning
following the traces of heritage knowledge.
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Rizoma inicial: transmetodologia de la indagacion y los saber es patrimoniales moder nistas

L atinoamérica es producto de un mestizaje; no se puede obviar esta realidad dentro de nuestro patrimonio
cultural, por €ello se necesita con urgencia la actualizacion de maestros, educadores y ciudadanos que manejen
—desvestidos de subjetividad- las diferencias que convergen en nuestra ciudadania. Es menester entonces, la
educacion patrimonial que emerge en el habitat popular, en las comunidades'y en |os grupos populares; esto se
completa con la educacion patrimonial en las instituciones educativas, donde se *abracen’ ciudad y escuela. Es
decir, los saberes patrimonial es representan todos | os asuntos patrimoniaesy 1o que se concibe de €los, incluyendo
la educacién patrimonia (Rodriguez, 2017).

Laeducacion patrimonial en € proyecto modernista es sodayadoray hereda todos los males de lainvasion a
este continente y las secuelas de la colonizacion del saber y del poder (Rodriguez, 2018a). En Venezuela, hay
gue reconocer que pese alos avances en politicade cultura, diversidad cultural y patrimonio cultural, no existe
en los curriculos de primaria ni de secundaria, asignaturas que propendan el estudio del patrimonio cultural;
excepto actividades extracurriculares drededor de la cultura. Pese alos reconocimientos en lalegalidad, € proyecto
modernista tiene serios rezagos junto ala globalizacion y lamarcaen la cultura, diversidad cultural y patrimonio
cultural (Rodriguez, 20153, 2015b, 2017). En contraposicion, € proyecto que vad rescate de las victimas de la
modernidad y tan estudiado por investigadores de la talla de Enrique Dussel en la transmodernidad. En tal
sentido, la idea o nocién de transmodernidad surgi6 con «la conciencia de que, para intentar hacer cualquier
abstraccion o formalizacién de larealidad pensada en términos no modernos, se trataba siempre de partir de las
historias negadas, encubiertas, excluidasy condenadas al olvido por la modernidad» (Bautista, 2014, p. 57).

Latransmodernidad, es el espacio de la educacién patrimonial descolonizada. Dicho espacio como proyecto
de descolonizacion de las mentesy del conocimiento es la Unica forma que tenemos parasalir del marco categoria
del pensamiento moderno. En buena cuenta, «es cuando podemos situarnos existencialmente desde estos otros
horizontes de cosmovisién contenidos en las culturas vivas de nuestros puebl os originarios y que la modernidad,
€on sus procesos de modernizacion, quiere seguir destruyendos» (Bautista, 2014, p. 279).

Venezuela tiene serios intentos de descolonizacion, proceso que se fragua en las acciones que de manera
deliberada en la educacién deja su secuela. Aun tenemos una educaci 6n enmarcada en un proyecto modernista
bajo lacolonizacién del poder y lacolonialidad del saber. No se trata de dar un barrido ala educacion patrimonial
de la modernidad. Como lo sefiala Dussel (2005), una futura cultura transmoderna, que asume los momentos
positivos de la modernidad, pero evaluados con criterios distintos desde otras culturas milenarias, tendra una
pluriversidad ricay sera fruto de un auténtico didogo intercultural, que debe tomar claramente en cuentalas
asimetrias existentes. Por eso, la conciencia de |la transculturizacion y globalizacién debe estar presente en la
educacion patrimonia provenir, pero con € propdsito deir a rescate de las culturas olvidadas y soslayadas que
nos hacen trastocar nuestra identidad como venezolanosy llegar a ser 1o que somos.

De latransmodernidad, se entiende la posibilidad de trascender hastala valoracion de nuestras culturas; alo
gue lamodernidad enterrd, desvalorizo, ala pérdida de verdaderos patrimonios y tantas culturas desaparecidas.
Tantos aborigenes eliminados y sus culturas; hasta el nombre de nuestro pais, impuesto como e nombre del
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continente; y es que no se puede olvidar que mucha de nuestra cultura ha sido transculturizada; pero en la
transmodernidad, que en & contexto americano tiene muchos investigadores y defensores. Se puede decir que
las politicas escritas en las leyes venezolanas estén ubicadas en un proyecto transmoderno. Ahora, ¢quiénes
seran los que las apliquen? La respuesta, representa un camino largo de muchos desafios.

Es preciso informar que la decolonialidad que se propende en latransmodernidad es planetaria; no tiene un
sesgo epistémico, no se trata de excluir a Norte o a Europa para hacer valer a Sur, no. Es notorio, en primer
lugar, reconocer que lamodernidad/colonididad es excluyente, «esincapaz de ofrecer nuevas aternativas politicas,
metodol dgicas y tedricas claras, ante la multiplicidad de tensiones que en ella constelan. Se requiere que ésta,
ofrezca la necesidad de construir procesos politicos emancipadores» (Ocampo, 2018, p. 16). Estos propdsitos
politicos emancipadores no son posibles sobre e yugo moderno-postmoderno; no hay posibilidad de lainclusion
de lo excluido de la propia modernidad, menos en una colonialidad que esta viva actualmente y en marcha con
laglobalizacién y lahegemoniadel Norte.

Por otro lado, la educacion patrimonia es un espacio que apenas comienza a perfilarse sin estar definidani
siquiera como obligatoria en las instituciones educativas; no obstante, si hay serios pasos del reconocimiento de
nuestra cultura. Pero, ¢qué pasa con la preservacion, con el reconocimiento de patrimonios culturales de nuestros
aborigenes, del habitat popular, de las comunidades olvidadas | gjos de | as capital es de |os Estados de Venezuel a?
Pues, seguir reconociendo patrimonios culturales, como las obras que dejaron los invasores, supuestos
colonizadores (erradamente denominados como tales); es seguir perpetuando latransculturizacion, laimposicion
modernistay ahora capitalista; es decir, la dominacidn que nos hace sentir menos que los demés.

De todo esto debe encargarse la educacion patrimonial. Dedicarse air a las comunidades mas apartadas en
busqueda de culturas, posibles patrimonios intangibles de tantos cultores valiosos; y para eso, hace falta un
verdadero registro de éllas: @ Estado Sucre, en Venezuela, por gemplo. En el mismo sentido, s 1os profesionales,
cientificos, politicos se identifican con € patrimonio cultural, desde sus discursos 'y lugares donde se desenvuelven
pueden ensefiar de patrimonio cultural y hacer educacion patrimonial. Sin menospreciar la ayuda valiosisima,
por ejemplo, de los consejos comunales, el poder comunal debe ir alaraiz de las culturas. Debe hacerse una
verdadera revolucion cultural que llegue a la gente, que logre el cambio de pensamiento; una ciudadania
empoderada yendo al rescate de su identidad.

Se trata de aprender como lo argumenta Santos (2006): «Sur entendido como una metéfora del sufrimiento
humano causada por e capitalismo, encarno mi objetivo de reinventar una emancipacion social» (p. 37). Esta
emancipacion ala que se refiere también es educativa. Es importante discernir la decoloniaidad que develala
contrarhegemonia del Norte sobre e Sur; desde luego que hay unaincompatibilidad entre larazon metonimica
con laemancipacion del mundo, su decolonialidad. Por |o que también propone «ampliar e presente paraincluir
en é muchas més experiencias» (Santos, 2006, p. 20).

Por otro lado, en la transmodernidad, la visién transcompleja se caracteriza por la profundizacion de las
relaciones y de ver €l todo del conocimiento, no importa si viene de las ciencias o de los saberes populares;
combina muy bien la transcomplejidad con las nuevas formas de su organizacion, salvaguarday hacia nuevas
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formas de concebir la cultura desde la transmodernidad; por ende, la educacion patrimonial necesita de la unidad
del conocimiento, de latransdiciplinariedad, de launion de las ciencias y también de los saberes cotidianos.

Se requiere una verdadera educacién patrimonial, y con ella, un discurso algjado de la tecnicidad y la
cientificidad, un discurso para todos, donde los unos y los otros se mezclen y se entiendan. Construir una
educacion que se algje de las éreas disciplinarias requiere de la coloquialidad, cotidianidad y convivencia del
saber. Desde luego, en las instituciones educativas no se trataria, ya que la cultura la aprueban los cientificos,
pero ella existe, y de esa manera debe ser aceptada y practicada por € ciudadano para que se identifigue con
ella; esasi que fluye & patrimonio cultural.

En estainvestigacién, que transciende las metodologias y va a més ala de una transmetodologia, se usala
hermenéutica comprensiva, diatopicay ecosdfica como transmétodo de construccién tedrica, paravisionar €es
epistémicos transcompl jos de | os saberes patrimonia es enmarcados en latransmodernidad; latarea no es explicar
lo exterior, aquello en lo que la experiencia se expresa, sino comprender la interioridad de la que ha nacido; 1o
relativo alaeducacion patrimonial, atodos sus saberes patrimoniales y ala de cada una de las categorias como
saberes patrimoniales, cultura, transcomplejidad, transmodernidad y ecosofia, entre otras. En este caso,
hermenéutica comprensiva, diatopica y ecosofica, que permite a esta investigadora interpelar los territorios
teméticos del conocimiento, laimaginacion creadora, laactitud transvisionaria, lairreverenciafrente alo conocido,
los modos de interrogar larealidad, la criticidad en € hermeneuta, |alibertad de pensamiento, entre otras.

La hermenéutica diatOpica consiste, segun Santos (2002), en «elevar la conciencia de laincompletud a su
maximo posible participando en el didlogo, como s se estuviera con un pie en una cultura'y el otro en la
restante. Aqui yace su carécter diatdpico» (p. 70). Es asi como desde este carécter se respeta la diversidad
cultural, los saberes patrimoniales, legos soterrados del habitat popular. Siguiendo lo sefidlado por Santos (1998):

No solo requiere un tipo de conocimiento diferente, sino también un proceso diferente de creacion
de conocimiento. Requiere la creacion de un saber colectivo y participativo basado en intercambios
cognitivos y emotivos iguales, un conocimiento como emancipacion, mas que un conocimiento
como regulacion. (p. 30)

Por otra parte, para Balza (2016), |a hermenéutica ecosofica:

Designa asumir una perspectiva éticay comprensiva de las relaciones entre los seres humanos en
su interaccion cultural con el planetatierra, 1o cual deviene en unanecesaria transformacion de la
conciencia paraintegrarnos alaunidad de lavida, cuyaldgica esladial6gica comprensiva. (p. 44)

En ese sentido, la transmodernidad en plena consideracion respalda el caracter ecosofico de lainvestigacion.
Pupo (2014), serefiere a carécter ecoséfico en lareflexidn sobre nuestras costumbres, €l cuidado de latierra
como el patrimonio natural méas grande, también la relacion con las ciencias y los saberes provenientes de la
cultura.
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Desde luego, paralarealizacién de laindagacion hermenéutica comprensiva, diatopicay ecosofica se pasa
por niveles que estan profundamente relacionados. Estos son, segin Santos (2003): analitico, empirico y
propositivo y segun Ricoeur (1965): semantico, reflexivo y ontolégico. Los niveles analitico y empirico o
equivalentemente los seméantico y reflexivo se cumplen desde el presente rizoma hasta € rizomasiguiente. Y €
nivel propositico u ontoldgico donde se visionan salidas ala probleméticase dad Ultimo rizoma de laindagacién.

En & presente rizoma se han venido introduciendo categorias constitutivas de la indagacion como rizoma,
Rodriguez (2017a). La palabra rizoma que se usa de manera envolvente en los subtitulos de la presente
investigacion tiene unainsinuacion circundante, atiende a Deleuze y Guattari (1980), de manera compleja puede
ser conectada con cualquier otro |os razonamientos y ramas gque constituyen la disposicion; es una antigeneal ogia
que rompe con las estructuras estéticas divisorias de presentar las investigaciones en las que las partes se dividen
indisolublemente en unir sin un venir. Acala organizacién no responde a ninglin model o estructura o generativo.

En la transmodernidad |a ecosofia tiene su realizacion plena; segin Guattari (1996) es la ciencia del siglo
XXI, «su objeto, la sabiduria para habitar € planeta. Propone pasar a la mundializacion, rescatar |o local,
revisar la vision que tenemos del mundo ... la clave, saber en qué forma vamos a vivir de aqui en adelante
sobre este planeta» (p. 59). La sabiduria para habitar € planeta como ciudadanos éticamente responsables pasa
por la condicién humana que reconoce la necesidad del conocimiento y cuidado de su patrimonio cultural y
natural.

Esta manera de pensar y de constituir una investigacion solo es posible en la transcomplejidad donde la
complgidad y transdisciplinariedad constituyen el transparadigma. Gonzaez (2014) afirma que «este pensamiento
transcomplejo ha construido conceptos cientificos educativos muy importantes como aula mente social,
emergentes educativos, metacomplejidad, deconstruccién educativay complejidades curriculares» (p. 13). El
hecho de mirar desde su complejidad, descolonizacién y ecologia de |os saberes a la educacion patrimonial es
de un especia valor einterésen laviday rescate de la verdaderaidentidad descol onizada de | os ciudadanos de
Venezuela; pues el vivir desde la conscienciay € orgullo de lo que somos cobra preeminenciaen el rescate de
nuestra cultura en un proceso de globalizacién en todos los niveles. Seguimos siendo colonias reducidas a
artefactos de sagueo cuando las mentes siguen colonizadas.

Més alin, € transparadigma transcomplejo como piso en lainvestigacion es el camino viable para desentrafiar
lamadegjatejida que sostiene e desequilibrio socia e impide una evolucion mas expeditadd asunto patrimonial
ante la ciudadanay en la conformacién de una verdaderaidentidad que esté fuera de las mentes colonizadas, en
la descolonizacion en Venezuela. El transparadigma transcomplejo dibujala posibilidad del decaimiento de los
dogmas epistemol dgicos y metodol gicos y da opcién a una mirada de saberes patrimonial es interconectados
con todas las areas del saber y con la educacion patrimonial en donde «se supera €l reduccionismo que es més
un modismo intelectual que una perspectiva onto-epistemol égica» (Ruiz, 2008, p. 16).
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Rizoma 1. Latranscomplejidad como vision transpar adigmatica en la transmoder nidad

Latranscomplgidad se asume como una cosmovision investigativa de complementariedad que se redimensiona
y se convierte en un gje totalizante y multidimensional que se fortalece en la interrelacion de su componente
humano y en €l abordaje de una concepcion de integralidad y procesalidad, que impulsa el trabajo en comin y
sinérgico de un equipo de investigadores. Cabe sefidar que esta apreciacion denota el punto nuclear en la postura
de este estudio que seinspira en lamultidimensionalidad de saberes, la pluralidad y lainteraccidn, que emergen
desde €l trabajo en equipo y € encuentro transdisciplinario, que propugna una vision integrada y holistica del
acontecer investigativo.

Es necesario comprender que € patrimonio cultural, desde lafigura de la educacion y sus diversos contextos
en la transcomplejidad, se comportan como una premisa que operativiza la construccion de conocimientos
descritos en los valores, producto de la culturay la socializacion, y no en la experiencia contemporanea de los
gue educan y de quienes son educados.

Es decir, se hace mencion a una situacion gue rompe |os esquemas e ideologias tradicionales y se concentra
en darle riqueza alos sgnificados de argumentos, explicaciones, juicios de verdad, error, y todos aquellos e ementos
gue generan una reestructuracion cognitiva de esos valores insertos en € patrimonio cultural, hasta consolidar
las relaciones metacomplejas del espacio en € acto de aprendizaje donde se da el vinculo aula-mente-social; y
ese es un vinculo donde & conocimiento no se adquiere, sino que se construye mediante la representacion de
los valores en larealidad local y nacional; la accion de ese proceso formativo tiene, en la experiencia de la
transversalidad, una triada entre movimiento-pensamiento-sentimiento, la cua responde a la necesidad de
devolverle & equilibrio alos sujetos 0 estudiantes en el aula, que buscan mayor profundidad en las respuestas
gue dan los valores a patrimonio cultural; aspiran aidentificar las habilidades cognoscitivas que congtituyen €
repertorio con que € sujeto mangjay ve su mundo, haciéndolo parte de acontecimientos que se extrapolan,
interpolan o transforman, e imponen una conducta persona ante esos valores patrimoniales.

Desde el ambito reflexivo de la complgidad, e sistema intersubjetivo del aula-mente-social, invita, en €
proceso pedagdgico, a crear espacios autodidacticos, desde donde sensibilizar los valores'y, descubrir y reconstruir
la percepcion del patrimonio cultural, porque los valores que le dan razén de ser a ese patrimonio cultural son
inalterablesy permanentes.

Precisamente, Garcia (2012), serefiere d patrimonio cultural venezolano dentro de un contexto de polarizacion
politica

[que ha] distorsionado buena parte del conocimiento que sustenta los val ores patrimoniales. El acceder
a una vision critica del conocimiento posihilitaria una reconciliacion de los venezolanos con sus
procesos culturalesy € respeto alos bienes patrimonialesy aladiversidad culturd. (p. 204)

Paradllo, se dan respuestas complejasy transdiciplinares propias de los saberes cientificos y de los soterrados;
en estos Ultimos convergen riquezas sustantivas de la culturay en los primeros la reconocen en la construccion
de laciudadaniay su identidad; en una visién ecoséficallena de sabiduria para aprender avivir en € planeta.
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Por otro lado, |os estudios transcompl g os en espacios de |a transmodernidad estéan plenamente sustentados,
donde «latransmodernidad como cosmovision episteme transfigura el entorno cientifico, cultural, econémico,
politico, social y gerencial; es decir donde se desarrolla una determinada accién humana que propicie & cambio»
(Guzméan, 2014, p. 128).

En Venezuela, ver las cuestiones unidas con la complegjidad es un permanente desafio pues, |o que maés se
Ve, son las cosas separadas donde cada persona hace |o suyo y separalo que conoce de |os demas conocimientos.
La transcomplgjidad es la produccién del conocimiento a partir de la comprension con el dialogo que llevaa
hacer las cosas distintas; unidos en comunidades. No se puede concebir un mundo estancado. Tanto lo material
como lo espiritual estan siempre de acuerdo a la naturaleza, en constante movimiento; nada se detiene; €l
pensamiento siempre esté fluyendo.

En perspectiva, la transcomplejidad brinda elementos de juicio que permiten avanzar en la educacion
patrimonial, porque ya no es vista como una educacion estética, sino que conduce a su liberacion. Por esta
razon, en la Republica Bolivariana de Venezuela, unade las formas de aplicar lateoria de latranscomplgjidad,
en la educacién patrimonial, es mediante la nueva organizacion que se esta intentando construir en € pais (asi
sea a manera de ensayo) para derrotar el concepto tradicional de Estado. En la multiplicidad de comunas como
una nueva forma de organizacion politica, econémicay cultural, soportada en la produccién, almacenamiento,
transporte y distribucion hasta el consumidor final, eliminando intermediarios de toda forma de bienes que
contribuyan a la satisfaccién de las necesidades mas apremiantes del ciudadano, destacandose entre ellas la
alimentacion, elementos paralasalud, vestir y materiales para sus viviendas, entre otros.

Esta forma organizativa, es en definitiva la gue conduce a poder popular para que dirija eficazmente las
riendas de la nacion venezolana, como € sustituto del actua concepto de Estado, y derrote € paradigma existente
en laestructuradel poder burocrético que dirige la politica, atandole circunstancialmente a formas de expresién,
no populares. El poder popular, consecuenciamente, serael que afiance alin més la democracia participativay
protagonica; asumalatoma de decisionesy e control, desde las comunidades, para su propio bienestar tanto en
lalocalidad como en las adyacencias. Esta expresion es el nacimiento de una nueva cultura que penetrd desde
latransmodernidad dentro de un pensamiento transcomplejo, que profundiza | os fundamentos epistemol 6gicos
y sirve de diciente para su implantacion en otras latitudes.

Rizoma 2. Epistemes transcomplejos de los saberes patrimoniales considerados en la
transmoder nidad

Lavision transcomplegja permite ver en los saberes patrimoniales, en la educacién patrimonial privilegiando
su esenciacualitativay susinterrelaciones en permanente construccién. Pero, a pesar del reconocimiento juridico-
politico en Venezuela, de los pueblos indigenas como patrimonio cultural intangible, las acciones para su
conservacion han sido muy débilesy en € plano de una educacién patrimonia casi inexistente.

Laeducacién patrimonia emerge de varios contextos. no solo desde |as propias comunidades indigenas, sino
también desde contextosingtitucionales y de politicas definidas por todos |os actores intervinientes. Se considera,
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que s bien puede haber flexibilidad en cuanto a un aula mente, existen procesos que ameritan de cierta formalidad,
escribir y leer en su propialengua.

Sin duda debe atenderse la formacién de los docentes que orienten una educacion patrimonial, muy
especia mente para una educacion patrimonial paralos pueblos indigenas dadala complejidad de esta formacion,
interculturalidad, lenguas, territorios indigenas.

Por otro lado, las nuevas tecnologias tienen un papel imprescindible en los procesos educativos, y en una
educacion patrimonial paralos pueblos indigenas es de gran ayuda. Los pueblos indigenas no estén aislados son
parte de ese nuevo mundo de las tecnologias de la informacion y de la comunicacion; saben (utilizan radios,
television, teléfonos celulares, computadoras) y deben saberlas utilizar parala permanenciay revitalizacion de
Sus patrimonios.

El didlogo como expresion transversal de diferentes puntos de vista, debe propiciar e intercambio subjetivo
como expresion de acuerdos, desacuerdos, criticay autocritica en e encuentro con larealidad. Este didogo se
aborda desde dos puntos de vista: didogo transdisciplinario, en este caso € conocimiento traspasa lo disciplinar
y se evidencia en una nueva forma de pensar, percibir y analizar la realidad histérico-socia y €l papel del
conocer y del conocimiento en la transformacion; y didlogo de saberes, que incorpora la diversidad de puntos
de vista, en este convergen acuerdos y contradicciones.

Es urgente un nuevo lenguaje, se trata de una premisa fundamental por € hecho que es la Uinica forma en
gue los seres humanos establecen el didogo. El lengugje tiene la funcion de permitir ampliar € horizonte
comprensivo; asi como de abrir sendas por |as que debe guiarse @ sentido que del mundo setiene.

En resumen, en este rizoma propositivo —de | os saberes patrimoniales y su asuncion, mirada e introspeccion
complegja— se develaron consi deraciones que fueron tomadas en cuenta en latransmetodol ogia de lainvestigacién,
con visiones complegjas de | os saberes patrimoniales que se han venido dilucidando:

* Enlossaberes patrimoniaes, lainformacion transmitida no captatodo e significado.
» Lareacion delos saberes patrimoniales entre sujetos es intersubjetiva.

»  Explorar laposibilidad de que los saberes patrimonial es sean una tentativa por crear, una descol onizacion
de ellos y sus consideraciones; desde luego, basado en la ciudadania y su identidad, implica ampliar la
comprension de dichos saberes.

»  Lossaberes patrimoniales entrafian en si mismo la complgjidad como ecosofiay sabiduria.

*  Queun episteme transcompl gl o de |os saberes patrimonial es tenga legitimidad cientifica para una Educacion
Patrimonia Transcompleja (EPT).

Al respecto, Rodriguez (2018b), sefiala que esta configura un proceso dinamico, emergente, religantey relativo
donde se complejiza € patrimonio cultural desde aprender, desaprender y reaprender siguiendo las huellas de
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los saberes patrimoniales. Como € contexto de los discursosy las précticas en €l diaadiadelaEPT serealizan
con las mentes descol onizadas de |os docentes, del ciudadano. El desarrollo de lanacidn va en consonancia con
laEPT y sus poaliticas educativas patrimoniales. Por ello, la EPT como afabetizadorade ciudadano tiene mucho
sentido. Cuentan muchos profesionales analfabetos culturalmente; practi cantes transculturizados que desva orizan
nuestra cultura.

Con la EPT se debe reconstruir la vida del ciudadano del pais, es como llegar a valorarnos conociendo y
aceptando quienes somos; es un verdadero gercicio complejo que todos deben redlizar. Los cultores, con certeza,
estarian muy orgullosos de poder participar en grupos de charlas y grupos educativos; ya sea en las calles, en
las comunidades, haciendo o que saben, sienteny llegando a cada persona, sobre todo, alas nuevas generaciones.
Las casas de culturas deben hacer ese papel, una verdadera revolucion de ensefianza como instalar nuevos
centros de formacion, recreacion y otros.

Rizoma conclusivo

Educar en culturay patrimonio cultural desde nuestras instituciones venezolanas, en todos los niveles, debe
ser un aspecto fundamental, porque forma parte del patrimonio nacional y como bien lo afirmé € Libertador
Simén Bolivar: «un pueblo ignorante es un instrumento ciego de su propia destruccion», y si esto sucediera, se
tendrian ciudadanos analfabetos politica, cultural e ideol6gicamente, a no profundizar en el andlisis de estos
conceptos. Todos los docentes deben participar, desde sus conocimientos, ya que son ciudadanos'y deben nutrirse
de eso y hacerlo ver, sin que esto signifigue menos que |os conocimientos en sus areas de estudio.

El desarrollo de una nacién, debe entenderse como un proceso cultural, que depende de laidentidad propia
y e concepto de ciudadania arraigado en € pueblo. El desarrollo de Venezuela, debe entenderse también como
un proceso cultural, donde los ciudadanos conocen su cultura, su identidad; es 1o que se debe evaluar. Es muy
importante concebir el desarrollo como un proceso integrado, donde las personas se reconozcan felices siendo
valoradas, y que su cultura se entienday se respete; sin que les imponga formas de comportarse o culturas de
otros. Esta es la educacién que los centros educativos deben brindar a sus estudiantes parair formando nuestra
cultura; los saberes patrimonialesy e patrimonio cultural que colabore a desarrollo colectivo de las comunidades,
eslavision transcompleja de |os saberes patrimoniales en pleno.

El patrimonio cultural, y con ello laeducacion patrimonia en Venezuela, exige urgentemente respuestas en
las précticas pensadas desde la interculturalidad y |a transmodernidad, y desde |os saberes de las cosmovisiones
de los aborigenes; se debe ir a su comunidades, aprender con ellos de su cultura; en su habitat; en su hacer con
sus cultivos, bailes, tejidos, maneras de comunicarse con la natural eza. Todos estos saberes deben ser abrazados
diat6picamente con los saberes patrimoniales del resto de la poblacion; lacomunidn sin aculturizacion. Esimportante
cuidar unaverdaderainterculturalidad; sin que el hermano siga siendo el colonizador del aborigen.

La EPT no es idedlista, es liberadora de las falsas politicas patrimoniales. No se da en una falsa politica
antihumana en e aborigen; en Venezuela hacer educacidn patrimonial es més que darle participacion asu cultura;
es también, mejorar su condicidn de vida, respetar su naturaleza. Cuando se contamina un rio, se destruye con
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es0 lavida en comunidad, se destruyen sus cultivosy con €llo se atenta contrala condicidon humana del aborigen.
Lacomplgidad en la EPT exige concebir a ser humano en toda su completitud; llevarlo a su maximo desarrollo,
educativo, social, espiritua y ambiental.

En la linea de la investigacion titulada Educacion Patrimonial Transcompleja, se aborda la educacién
formadora de docentes que realizardn la ejemplar tarea; que no es el objetivo en la presente investigacion. Sin
embargo, los docentes formados bajo la hegemonia excluyente colonia no estan en la capacidad de llevar a
cabo laEPT s no hay unareforma del pensamiento, otras consideraciones transepistémicas de formacién (més
allade qué se conoce). En € proyecto moderno-postmoderno-colonial, en el capitalismo y en la globalizacion,
lainclusion en laformacion docente se concentra en reconoci mientos de la existencia de la diversidad cultural,
ladiferencia, las subjetividades en genera y otras; pero no conviven dentro de ellas o con ellas, siempre estan
en la frontera; mas no en la reintervencién de sus procesos formativos; ocurre lo que se llama una inclusion
excluyente. Profundamente negadora de la esencia de lavida: |o compleo, lo incierto, lo indecible, entre otros.
En dicha linea, es vital que se plasme en otras investigaciones la formacion docente en consonancia con la
EPT.

Desde luego, la complejidad hace el engranaje junto alatransdiciplinariedad. La EPT, laformacion docente
transcompleja con la vision de los saberes patrimonial es que propendemos en este estudio, es necesaria en las
instituciones educativas; no es el mismo docente tradicional, € que sin concebir: complejidad y transdisciplinar,
puede entender y valorar nuestro patrimonio cultural, y puede ver otras formas de hacer conocimientos. Se
entiende que en € pais ya hay muchos que hacen otras formas transversales, que usando € conocimiento no
cientifico ensefian. Ellos pueden ser los pioneros y formadores. El cientifico, docente profesional en genera
debe tener aceptacion y humildad para entender que es necesario hacer las cosas de otra manera, que hay
formas nuevasy, la culturay patrimonio cultural, también se pueden mostrar en esos escenarios. Es € ciudadano
con una identidad e que hace docencia, é no es neutro y no lo debe ser. Al haber impuesto una docencia
imitando a otros paisesy aotras culturas, antes de valorar la nuestra, se le ha hecho mucho dafio a pais.
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